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تقديم

اً لل�سيّد القائد الإمام الخامنئي يدعونا  لي�س �ساأناً عاديّاً اأن نقراأ ن�سّ

ر في ما غابَ عن  فيه اإلى �سَفرٍ معرفيٍّ في عالَ الأفكار. بل اإلى التّفكُّ

م�ساغلِ النُّخبِ من اأ�سئلةٍ ومطارحات ذات �سِمَة م�سيريّة، خ�سو�ساً 

الهائلة  التّحوّلت  من  ب�سببٍ  النّ�سيان،  يُطوى في  اأن  يكادُ  ما  منها، 

ى المفاهيم.  التي ع�سفت باأنظمةِ القِيم، واأن�ساقِ المعرفة، وفو�سَ

الحريّة هي  ق�سيّة  كانت  متى  ا�ستثنائيّةٌ  قيمةٌ  كهذه  لدعوةٍ  �سيكون 

اأهميّة  اأنّ ما ي�ساعفُ من  �سوى  المعرفّي وغايته.  فَر  ال�سَّ محوَر هذا 

اإلى  يعود  يتعلّق فقط بما  ل  الكريم،  القارئ  ن�ستودعُه  الذي  النّ�سِّ 

البُعد الإن�ساني العميق الذي تنطوي عليه الق�سيّة المطروحة، واإنّا 

اأ�سا�ساً واأي�ساً اإلى مقام المتكلِّم -اأي اإلى �ساحبِ النّ�سّ- كوليٍّ فقيه، 

ومرجعيّة دينيّة وعلميّة و�سيا�سيّة لها حا�سريّتُها على م�ساحة العال 

الإ�سلامي و�سائر العال.

ولماّ اأن جاءت هذه المرافعة الفكريّة في ف�ساء »الملتقى الرابع للاأفكار 

ال�سهر الحادي  ع�سر من  الإ�ستراتيجية« الذي انعقدَ في طهران في 

العام 2012، فذلك ما يمنحُها معاني ودللتٍ واأبعاداً تترجمُ عنايةَ 

الح�ساريّة  النّه�سة  مكوّناتِ  اأبرز  من  واحدٍ  بتفعيلِ  القائد   ال�سيّد 

المعا�سرة. 

المختلفة  الحقول  في  النظريّات  واإنتاج  التّفكير  اإلى  فالدعوة  واإذاً، 

تاريخيّة  ل�سرورات  ت�ستجيبُ  دعوةٌ  هي  اإنا  الإن�ساني،  للاإجتماع 

وح�ساريّة ل منا�سَّ منها لإحياء الأمّة، وتجديد هويّتها الفكريّة في 

مطلع القرن الحادي  والع�سرين.
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ال�سيّد  كلمةُ  ت�سمّنتها  التي  للاأفكار  اإجماليّة  معاينة  من  كان  لَئن 

القائد اأمام هذا الجمع الكبير من المفكّرين والعلماء والباحثين في 

الإ�ستراتيجيّات ال�سيا�سيّة، لَتَبيّنتْ لنا مجموعة من الأطروحات:

المجتمعات  في  الأفكار  عال  تَثوير  �سرورة  على  الحثُّ  اأوّلُها: 

الإ�سلاميّة، وذلك عبر اإحياء العناوين الأ�سا�سيّة الم�سيريّة المتّ�سلة 

ما  وهو  وم�ستقبلها.  الأمّة  بحا�سر  والمتعلّق  الإ�ستراتيجي  بالمجال 

اختلافها  على  المفكّرة  النُّخبَ  الإمام  دعوة  خلال  من  نلاحظُه 

د  وتنوّعِها اإلى التّحرّك بو�ساطة الفكر المنفَتح، والنّظير المعرفّي الم�سدَّ

بالحريّة.

لتوليد  تاأ�سي�سيّة وكقاعدة عمليّة   اإلى  الحريّة كقيمة  النّظر  ثانيها: 

التي  العليا  المنزلة  يعك�س  النّظر  هذا  ومثل  الإ�ستراتيجي.  الفكر 

تحظى بها الحريّة في عقل و�سمير وَوجدان ال�سيّد القائد في �سياق 

روها. التّحدّيات التي تواجهها نُخَب الأمّة ومفكِّ

العاملة في ميدان  للنّخب  اإلى و�سع منظومة ن�ساط  ال�سّعي  ثالثها: 

اأن  المنظومة  هذه  �ساأن  من  اإذ  الأو�ساع،   وتقدير  والتفكير  البحث 

تجعل الأفكار تتحرّك كنهرٍ جارٍ ل يتوقّفُ عند حدّ.

وما من ريبٍ فاإنّ م�سعًى كالذي تدعو اإليه كلمةُ الإمام، في هذا المقام، 

حوة العقل الذي ينبغي للنُّخب اأن  ل ال�سّرطَ ال�سروريّ ل�سَ اإنّا يُ�سكِّ

ت�سقَّ مجراه تحقيقاً لَمهمّتِها العظمى في الإحياء الح�ساريّ ال�سامل.

رابعها: دعوة المفكّرين العاملين في ميدان التّخطيط الإ�ستراتيجي 

الإ�سلامي  الفكر  بين  ومعمّقة  مقارنة  ودرا�سات  بحوث  اإجراء  اإلى 

ومعارف الغرب. ولعلّ من اأبرز الجراءات الفكريّة المطلوبة في هذا 

التي  الغربي  الفكر  لمنجَزات  العقلاني  النّقد  ممار�سة  هو  الميدان، 

بلغتْ ماآلتٍ حَدَتْ بكثيرين من فلا�سفتِه المعا�سرين اإلى مراجعتِها، 

كقواعدَ  يها  تبنِّ في  ال�ستمرار  عن  والإعرا�سِ  بجدواها،  والتّ�سكيكِ 

التّ�سدّع  من  الغربيّة  القِيَم  نظام  ا�ستنقاذُ  يمكنها  مفاهيميّة 

والختلال.
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وتَ بالدّعوة  حتّى اأن عدداً من المفكّرين الغربيّين راحوا يرفعون ال�سّ

اإلى اإطلاقِ م�ساجلاتٍ  جادّة حولَ قِيَم واأفكار يُمكن الكفاح من اأجلها 

لِدَرءِ الف�ساد الذي ي�سربُ عمقَ مجتمعاتهم. في حين �سيم�سي عددٌ 

اأوروبا في  اإلى ا�ستعادة �سورة »البداوة العمياء« التي اجتاحت  اآخر 

لتجتاحَ  ورة  ال�سّ هذه  عودة  من  ت�ساوؤمَه  مبدياً  الو�سطى،  القرون 

ع�سرَ ما بعد الحداثة الذي يعي�سُه المجتمعُ الغربيُّ اليوم.

القائد في  ال�سيّدُ  عليها  ز  يركِّ التي  الأبرز  الأطروحة  لعلّ  خام�سها: 

في  الحريّة  معنى  بين  اأجراها  التي  المقارنة  هي  الفكريّة،  مطالعته 

الغرب ومعناها في دين الإ�سلام.

مقولة  وتناهي  محدوديّةَ  الإمام  بينَّ  بالذّات  المعرفيِّ  المحلِّ  هذا  في 

الحريّة في الفكر الغربي، بحيث انح�سرتْ في الم�ساحة التي تجعلُها 

ين والبُعد الرّوحي والمعنوي للاإن�سان، وذلك ت�سهيلًا  اأداةً لمعاداة الدِّ

قِيَم  من  عليه  ينطوي  بما  التّقني  المجتمع  وبناء  المال  راأ�س  لتراكم 

الماديّة ال�سمّاء التي تدفعُ بالإن�سان اإلى جحيمِها المحتوم، ثمّ تُحيلُه 

اإلى كائنٍ بلا روح.

الماديّة  تتناهى عند الحدود  ل  فهي  القراآني  بُعدها  اأمّا الحريّة في 

لحاجات الإن�سان، ول تتوقّفُ على مجرّد نقد الأفكار الخاطئة. واإنّا 

الإن�سان  ح�سورُ  عليه  يقوم  الذي  الرّوحيَّ  المعنى  تق�سدُ  حريّةٌ  هي 

في الوجود. حريّةٌ قِوامُها التعلّقُ بخالق الموجودات، وبال�سّلوك اإليه، 

من  ر  التّحرُّ خلال  من  ذلك  وكلُّ  المقدّ�سة،  ح�سرتِه  من  بِ  والتّقرُّ

العوامل التي تُعيقُ و�سولَ الإن�سان اإلى درجة الكمالِ المعنويّ، لِي�سيَر 

خليفةَ الله تعالى في الأر�س.

***
لقد تحدّث ال�سيّدُ القائد عن اختلافاتٍ جوهريّة بين معنى الحريّة 

في بُعدها الماديّ المحدود ومعناها في بُعدها الإلهي اللّامتناهي. فاإذا 

كانت حقيقةُ الحريّة في الفكر الغربيّ تكمنُ في مركزيّة الإن�سان في 
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الإلهيّة،  القيوميّة  على  �سُ  تتاأ�سَّ الإ�سلام  في  حقيقتَها  فاإنّ  الكون، 

وعلى كرامة الإن�سان، وكذلك على اإدراكه لحقيقة ال�ستخلاف عن 

طريق اإيمانه بالتّوحيد ك�سرطٍ بديهيٍّ للفوز بجوهر الحريّة، وتحقيق 

ه في الوجود. اإن�سانيّتِه و�سموِّ

لقد لحظَ ال�سيّدُ في مطالعته الفكريّة عمقَ الماأزق القِيمي والأخلاقي 

الذي يع�سفُ بثقافة الغرب الرّاهنة.

ل المتعلّق  ها المف�سَ وقد عر�سَ لمفا�سلَ اأ�سا�سيّة في هذا الماأزق، واأهمُّ

ه من اأبعاد روحيّة ومعنويّة واأخلاقيّة، وهكذا  ين بما ي�سمُّ باإق�ساء الدِّ

اأ�سار بو�سوح في �سياق كلامِه عن المنحدرات المعنويّة التي مرّت بها 

تجربةُ النّه�سة في اأوروبا ابتداءً من القرن الرّابع ع�سر و�سولً اإلى 

يَ بـ »ثورة الأنوار«. ما �سُمِّ

�سحيحٌ اأنّ الثورة الفرن�سيّة ل تنت�سر اإلّ بدحرِ الكني�سة، لكنّ اأهل 

اأ�سبهَ  كان  الثّورة  انت�سارَ  اأنّ  اأدركوا  اأن  لبثوا  ما  اأنف�سهم،  الثوّار 

المتُ�سامي  الجانبِ  على  اأي  الآخر..  ن�سفِها  على  فرن�سا  بانت�سارِ 

المعنوي والرّوحي والأخلاقي للاإن�سان الأوروبي.

***
العجالة. غير  اإيرادُها في هذه  لنا  اأمكنَ  التي  الإ�سارات  تلك بع�سُ 

�سوف  معرفيّة،  عنا�سر  من  اأيدينا  بين  الذي  الن�سُّ  يحملُه  ما  اأنّ 

لةِ الوطيدةٍ بين اأطروحةِ  لُ ميداناً لنقا�سٍ وا�سعٍ وعميقٍ حولَ ال�سِّ ي�سكِّ

الحريّة وا�ستراتيجيّةِ اإنتاجِ الأفكار..

وبعد..

اإنّنا في »�سعائر« اإذ نُعيد ن�سرَ كلمة ال�سيّد القائد �سمنَ هذا الكرّا�س، 

فَلِاأنّنا على رجاءِ اأن نكونَ قد اأ�ساأنا على جانبٍ عظيمِ الأهميّة في 

م�ساغل واهتماماتِ الولّي الفقية في هذه الِحقبة من تاريخ العال، 

ومجتمعاتنا على وجهِ الخ�سو�س..

»�سعائر«
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ب�سم الله الرّحمن الرّحيم

الح�سور،  لآحاد  جدّاً  ممتنٌّ  الحقيقة  وفي  جدّاً،  م�سرورٌ  اأنا  بدايةً، 

البحوث،  جروا 
َ
فاأ العناء،  الذين تج�سّموا  الأخوة والأخوات  �سيّما  ل 

جليّاً،  ذلك  -كان  تلخي�سها  في  جهدوا  ثمّ  ومن  المقالت،  واأعدّوا 

تعالى  الله  يوفّقنا  اأن  ويبقى  بالكامل-  ملخّ�سة  كانت  فالمقالت 

لنحظَى بالوقت فنطّلع على المقالت الأمّ التي طُبعت واأ�سبحت في 

المتناول.

لذلك،  وقتي  يتّ�سعَ  اأن  حظوةَ  اأ�ستبعدُ  العبد(  )اأنا  اأنّني  وبما  الآن، 

النّظر  ويُمعنوا  الأ�سا�سيّة  المقالت  اإلى  الأحبّاء  يرجعَ  اأن  اأ�ستح�سنُ 

فيها، لأنّ لنا �سُغلًا مع هذه »المقولة«.

كذلك، اأتوجّه بال�سكر من »مدير الجل�سة« المحترم، عزيزنا الدكتور 

واعظ زاده، الذي اأو�سح -كالعادة- م�سائلَ كثيرة بموجزٍ من القول، 

والذي يحملُ معه -بدعمٍ ي�سير- اإلى هذه النّاحية وتلك عوائقَ كثيرة 

من  ذلك.  اأعرف  كثيراً،  تعبوا  ومعاونيه  اأنّه  الحقّ  العمل.  تعتر�سُ 

مَن �ساهم في هذا  كلّ  اإلى  ب�سكرٍ خا�سٍّ  نتوجّه  اأن  اأي�ساً  ال�سروريّ 

العمل.

ح�سناً. ت�ساهدون هذه الأيّام -وعلى التّوالي- المماحكات التي يفتعلُها 

للحريّة-  واحد  رقم  العدوّ  الواقع  في  هو  -الذي  العالميّ  ال�ستكبارُ 

القت�ساديّة  الم�سائل  ]اأق�سد[  الإ�سلاميّة.  الجمهوريّة  ومع  بلدِنا  مع 

واآثارَها على اأداء الدولة كَكلّ، وفي حياة النّا�س.

منّا  اأحدَ  اأنّه ل  اأي  بلدنا،  ال�سيا�سي في  ثمّة هواج�س عامّة في الجوّ 

يتوقّف هذا  نف�سه، ل  الوقت  لكن، وفي  الأمر.  البال من هذا  فارغُ 

تّم  قد  اللّقاء  هذا  اأنّ  اأي  ينقَطع.  ول  المدى  وبعيد  الأ�سا�سي  العمل 

-تقريباً بنحوٍ دقيق- وفقاً للتّخطيط الم�سبَق، وفي زمانه المقرّر، هذا 

الأمر، ي�سرّني )اأنا العبد( ويجعلني ممتنّاً  لكلّ مَن له يدٌ في ذلك.
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للجمهوريّة الإ�سلاميّة عدّة اأهداف اأ�سا�سيّة من وراء اإقامة »ملتَقيات 

الأفكار الإ�ستراتيجيّة«، ونحن ل نريد اأن نن�سى هذه الأهداف، ول اأن 

نغفلَ عنها. اأحدُها، اأنّ البلد يحتاجُ ب�سدّة -في المقولت التّاأ�سي�سيّة- 

الأ�سا�سيّة،  المقولت  من  الكثير  ثمّة  التّفكير.  وا�ستثارة  الفكر،  اإلى 

وما نطرحُه هنا هو الرّابع منها، ونرى اأنّنا بحاجة اإلى اأن نُعملَ فيها 

الفكر ون�ستثيَره.

هذه  في  الرّم�سانيّة  اللّقاءات  اأحد  في  العبد(  )اأنا  اأ�سرتُ  لقد 

اأم  طلبة  كانوا  اإذا  اأذكر  -ل  الجامعيّين  من  جمعٍ  مع  الح�سينيّة 

ال�سابقة  ال�سّنة  المتكلّمين في جل�سة  اأحدُ  قاله  كان  ما  اإلى  اأ�ساتذة- 

الأخيرة  ال�سنوات  هذه  في  باأنّكم  خاطَبني:  فقد  نف�سه،  اللّقاء  من 

تعتمدون اإلى حدٍّ كبير على الق�سايا العلميّة، وعلى التقدّم والتفتُّح 

العلميَّين، فَلْتعتمدوا اأي�ساً على »الفكر«.

في  نفكّر  اأن  قرّرنا  وعليه،  مهمّ.  كلامٌ  هو  فاإذا  قاله،  ما  في  فكّرتُ 

�سرُوطُها،  لها  ق�سايا  هذه  طبعاً،  التفكير.  ا�ستثارة  وفي  »التفكير«، 

بع�سها  اإلى  ونفتقرُ  ها،  بع�سَ نتلكُ  واإمكانات،  اأر�سيّةً  وت�سلتزمُ 

الآخر. هذا واحدٌ من التحدّيات الأ�سا�سيّة ل�سعبٍ ك�سعبنا ل يركد 

في مو�سعِه كم�ستنقَع، بل يتدفّقُ مثلَ نهرٍ هادر. 

ق، ونتقدّم. نواجه العوائق، ونرتطم يمنةً  نحن هكذا، في حالة تدفُّ

لذا  نخ،  ال�سِّ هذا  من  �سعبٌ  نحن  يتوقّف.  ل  التقدّم  لكنّ  وي�سرة، 

نحتاجُ اإلى التفكير في هذه الق�سيّة. وعليه، فاإنّ حاجة البلد الما�سّة 

اأهداف هذه  اأحدُ  التاأ�سي�سيّة، هي  المقولت  �سيّما في  الفكر، ل  اإلى 

اللّقاءات.

ثمّة هدفٌ اآخر، هو اأهميّة التوا�سل المبا�سر مع النُّخب. يُمكنني اأن 

اأتناول كتابَكم واأقراأه، لكنّ هذا يختلف عن اأن اأ�سمعَ كلامَكم منكم، 
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8
ولو بنحو الإيجاز. وهذا الحكم ي�سدقُ على جميع الحا�سرين هنا. 

هم كلامَ بع�س من غير وا�سطة، هذه  اأي اأن يتخاطبوا وي�سمع بع�سُ

اأي�ساً نقطة هامّة.

النقطة الثالثة -وهي الأخرى هامّة جدّاً- هي تعبيدُ الأر�سية العلميّة 

للوقوف على اأجوبةٍ للاأ�سئلة المهمّة في الق�سايا البنيويّة. نحن نواجه 

اأ�سئلة -مثلَما اأ�سار بع�سُ الأ�سدقاء- وهذه الأ�سئلة ل بدّ اأن يُجابَ 

عنها.

بُهات، ل تقت�سرُ على طرح   هذه الأ�سئلة لي�ست من باب اختلاقِ ال�سُّ

في  الأ�سا�سيّة  للم�سائل  طرحٌ  هي  واإنّا  الذهنيّة،  والعُقَد  بُهات  ال�سُّ

حياتنا الجتماعيّة.

اإ�سلامي،  اإ�سلاميّة، ونظام  اإنّنا جمهوريّة  اأنّنا ندّعي ونقول  بلحاظِ 

والإجابة  بيانها  من  بدّ  ول  اأ�سا�سيّة،  لق�سايا  طروحاتٌ  هذه  فاإنّ 

عليها. هل حُلَّت هذه الم�ساألة؟ هل بانَ لها جوابٌ وا�سحٌ اأم ل؟ نحن 

بحاجة اإلى العمل في هذا الم�سمار. هذه هي اأهدافُ هذا الجتماع.

اللّقاء الأوّل كان حول »النّموذج الإيراني الإ�سلمي للتقدّم«. 

اللّقاء التالي، كان حول مو�سوع »العدالة«.

اللّقاء الثالث كان حول »العائلة«، ولقد تحقّقت اإنجازات مهمّة في 

هذا المجال. 

لي�س لقاوؤنا في هذه اللّيلة، ول تكن اللّقاءات الثلاثة ال�سابقة، بغرَ�سِ 

ول  عندَكم،  لي�ست  الف�سل  فالكلمةُ  الف�سل.  الكلمةَ  فيها  نقولَ  اأن 

عندي )اأنا العبد(، نحن هنا لأجل تهيئةِ الأر�سيّة، ل غير.

نحن نريدُ لهذه الحركة اأن تنطلق. وهذا الم�سار بمنزلةِ عيٍن فوّارة، 

نريدُ لها اأن تنبعَ حتّى يجري فوارنُها.

العمل الأ�سا�سي، يجب اأن يبداأ عَقِب هذه الجل�سة، وهو �سيتحقّق على 
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اأيدي المحقّقين والأ�ساتذة من ذَوي الهِمَم والرّاأي الَح�سن، �سواء في 

الحوزة اأم في الجامعة.

حول  -وكان  الأوّل  اللّقاء  عقب  تحقّقت  التي  الإنجازات  ح�سناً، 

اأ�سا�سيّة  اإنجازات  كانت  للتقدّم-  الإ�سلامي  الإيراني  الأنوذج 

وجيّدة، وقد بيّنها جنابُ الدكتور واعظ زاده.

ذلك  اإلى  به  عُهِدَ  وقد  العدالة،  مو�سوع  حول  كان  التالي،  اللّقاء 

»المركز«. 

اإنجازات مهمّة في  »العائلة«، ولقد تحقّقت  الثالث كان حول  اللّقاء 

الأبحاث  موؤ�سّ�سات  من  عددٍ  في  اأم  »المركز«  في  �سواء  المجال،  هذا 

�سة. والمراكز المتخ�سّ

ها هو العمل يتقدّم، وخلوُّه من »الإعلان« كان مطلبي اأنا )كان مطلب 

نا اأن  هذا العبد(. ل نرغب منذ البداية اأن نروّجَ لهذا العمل. غرَ�سُ

يتحقّق العمل، فاإذا تّم ذلك، يتحقّق »الإعلان والترويج«. 

طبعاً، ولأجل اأن تظهر وتتحقّق »�سناعة التّيار« هذه في الخارج، ل 

�سيّما في مقولة مثيرة للجدل كـ »الحريّة«، قلتُ موؤخّراً للاأ�سدقاء، 

وطلبتُ من ال�سّادة اأن يعتمدوا �سيا�سة ترويجيّة منتظمة لكي يتمكّنَ 

اأحياناً بالخمول  يُبتَلون  الذين  الراأي، والمهتمّون، والأفرادُ  اأ�سحابُ 

في هذه المجالت، اأو اأنّهم يفتّ�سون على حافز، من اأن ي�ستفيدوا من 

المعنى  على  لي�س  مبنانا  لكنّ  التيّار.  بهذا  ويلتحقوا  اللّيلة  جل�ستنا 

المتعارف للتّرويج.
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هذا الملتَقى الرّابع10

واأمّا في ما يرتبط بجل�ستنا اللّيلة -اأي ق�سيّة الحريّة- فها هنا ب�سعُ 

نقاط.

الم�ستمع  اأنّ  اأي  جدّاً.  جيّدة  كانت  الأ�سدقاء،  األقاها  التي  الكلمات 

ن�ستُ 
ُ
واأ جيّد  م�ستمعٌ  )العبد(  واأنا  ي�سمع،  مّما  ي�ستفيدُ  -حقيقةً- 

بدقّة لما يُقال.

بدرجاتٍ  واإنْ  الأ�سدقاء،  قالَه  ما  كلّ  من  -حقيقةً-  ا�ستفدتُ  لقد 

متفاوتة، فلقد ت�سمّنت ]كلماتهم[ نقاطاً مثيرةً للانتباه.

لَ  تف�سّ ما  وقفتُ من مجموع  اأنّني  �ساأقولُ من غير مجاملة،  طبعاً، 

نعانيه في هذا المجال. كلماتُكم  الذي  الفراغ  ال�سّادة على حجم  به 

ال�سّابقة،  القناعة  العبد( هذه  واأبحاثكم نف�سها عزّزت عندي )اأنا 

وق�سيّة  المجال،  هذا  في  عندنا  الذي  النّق�س  مقدار  اأدركتُ  بحيث 

النّق�س هي ما �ساأ�سير اإليه الآن.

هذا اللّقاء الرّابع، وهو حولَ »الحريّة«.

مبحثُ الحريّة تبلوَر عند الغربيّين ب�سكلٍ ل نظيَر له، في القرون 

الثلثة اأو الأربعة الأخيرة، والتي جاء »ع�سر النّه�سة« في �سياقها.

اأنّ مبحث الحريّة تبلوَر عند الغربيّين ب�سكلٍ ل نظير له،  الحقيقة، 

في القرون الثلاثة اأو الأربعة ]الأخيرة[ والتي جاءَ »ع�سر النّه�سة« في 

�سياقِها. 

في القرون الثلاثة اأو الأربعة الأخيرة، قلّما طُرحت في الغرب ق�سية 

العلوم  اأم  الفل�سفيّة،  العلوم  مجال  في  �سواء  الحريّة،  ق�سية  مثل 

اإلى  ه  مردُّ الأمر  وهذه  والآداب.  الفنون  مجال  في  اأم  الجتماعيّة، 

�سببٍ كليٍّ عامّ، واإلى اأ�سباب عرَ�سيّة اأي�ساً.



11
لها في  بدّ  التاأ�سي�سيّة ل  البنيويّة  المباحث  اأنّ هذه  الكليُّ هو  ال�سببُ 

هذه  فيُطلقُ  طوفان،  يحدث  عادةً،  باعث.  حدَثٍ  من  انطلاقتِها 

الأبحاث الأ�سا�سيّة.

في الأحوال العاديّة، ل تجري بحوثٌ معمّقة ومثيرة للجدل، حول هذه 

المقولت الأ�سا�سيّة. ل بدّ من وقوع حادثة تكون اأر�سيّة لذلك.

الأ�سا�سي،  العامل  اإلى  اإ�سارة  الآن-  اأقوله  -ما  هذا  اإنّ  قلت  طبعاً، 

وهناك عوامل جانبيّة اأي�ساً.
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12
ع�سر النّه�سة، والثورة الفرن�سيّة

النّه�سة  النّه�سة«.  »ع�سر  الأولى-  -بالدرجة  الحادثة  تلك  كانت 

ثمّ  ومن  اإيطاليا،  في  من�سئها  من  بدءاً  الأوروبيّة،  الدول  مجمَل  في 

الثورة  ق�سيّة  كانت  ذلك  بعد  الأخرى.  والأماكن  وفرن�سا،  اإنكلترا، 

ع�سر،  ال�سابع  القرن  اأواخر  اإنكلترا  في  حدثت  التي  ال�سناعيّة، 

وبدايات القرن الثامن ع�سر. 

ناعية نف�سها، كانت حدثاً يُ�سبُه النفجار، ويُرغِمُ الب�سر  الثورة ال�سّ

ع�سر  الثامن  القرن  منت�سف  وفي  لحقاً،  التفكير.  على  والمفكّرين 

كانت  -والتي  فرن�سا  في  الكبرى  الفرن�سيّة  الثورة  مقدّماتُ  توفّرت 

ق ثورة عظيمة- في منطقة ل تكن �سهدتْ  الأر�سيّة الجتماعيّة لتحقُّ

-وب�سورة  ذلك  نظيُر  حدثَ  قد  كان  طبعاً،  ثورات.  هكذا  قبل  من 

اأ�سغر- في القرن اأو القرنَين ال�سابقَين في اإنكلترا، لكنّه ل يُقارن بما 

ذلك  كانت  الفرن�سيّة،  الثورة  مقدمات  الفرن�سيّة.  الثورة  في  حدث 

راقداً تحت  المفكّرون  يراه  كان  ما  الكامن في الجماعة،  ال�ستعداد 

جلد ]ج�سد[ المجتمع.

من حقائق  و»رو�سّو«  »مونت�سكيو«  اأمثال  منه  اأفاد  ما  اإنّ  لكم،  اأقول 

منه  اأفادت  مّما  اأكثر  كان  الفكر،  ا�ستلهام  في  الفرن�سي  المجتمع 

حقائقُ المجتمع الفرن�سي من فكر هوؤلء. روؤيةُ هذا الأمر متاحةٌ لكلِّ 

مَن تاأمّل. تعرفون اأنّ »مونت�سكيو« نف�سَه كان خارجَ فرن�سا.

1789م  �سنة  الكبير  النفجار  هذا  يحدثَ  اأن  قبل  وقائع.  ثمّة  كان 

ت�سبّب  اللّذين  والدّمار  الخ�سائر  اأكثر  ما  عظيماً،  انفجاراً  -كان 

بهما- كان يقعُ من الحوادث تحتَ جِلد المجتمع وفي المدينة والبلد ما 

يدلِّل على اأنّ حدثاً ما في طَور التكوّن.

وفي ما يتّ�سل بالحريّة، طرحوا مبحثَ العقل. اأنا اأقول لكم: قد يكون 

هناك اأربعة متنوّرين في الثورة الفرن�سيّة الكبرى تكلّموا بهذا النّحو، 
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ولكن ما كان مغيّباً في �ساحة العمل، وعلى الأر�س، هو ق�سيّة العقل 

والعقلانيّة.

فح�سب.  الحريّة  ق�سيّة  هو  هناك  مطروحاً  كان  الذي  اإنّ  اأبداً، 

الحريّة من قيد التّ�سلُّط وال�سّلطة الم�ستبدّة المت�سلِّطة من قرونٍ خَلَتْ، 

اأي �سلطة �سلالة »البوربون« المهيمنة على جميع مناحي حياة النّا�س. 

ول يقت�سر الأمر ]حينها[ على جهاز البلاط، بل كان كلُّ واحدٍ من 

نبلاء فرن�سا ملكاً.

ب�سعة  على  يقت�سر  ل  ونزلئه  »البا�ستيل«  �سجن  عن  �سمعتموه  ما 

اأيّام، ربما عاد تاريخُه اإلى قرونٍ خَلَتْ، و»البا�ستيل« على حاله. اأي 

اأنّ الو�سع كان م�سطرباً.

و»رو�سّو«،  »فولتير«،  مثل  راأي  ذَوو  اأ�سخا�س  هناك  كان  ح�سناً، 

التفكير،  قابليّة  لديهم  وكانت  الحال،  هذه  يعاينون  و»مونت�سكيو« 

على  الهتمام  ينَل  ل  كلامهم  لكنّ  عنها،  وعبّروا  اأموراً،  فاأدركوا 

اأر�س الواقع، ول في �سياق العمل الذي جرى في فرن�سا.

الفترة -»ميرابو« وغيره- ترون  تلك  تاأمّلوا في كلمات كبار خطباء 

و»مونت�سكيو« وغيرهما،  »فولتير«  اأفكار  ي�ستح�سرُ  منهم  اأحدَ  ل  اأنْ 

بل ي�ستح�سرون ح�سراً ف�سادَ الجهاز، وا�ستبدادَه. هذه هي حقيقة 

الثورة الفرن�سيّة. بمعنًى من المعاني، كانت الثورة الفرن�سيّة الكبرى 

ثورة خائبة.

يظهر  الثورة،  من  تقدير-  اأق�سى  -على  �سنة  ع�سرة  اثنَتي  بعد 

اإمبراطور مقتدِر هو نابليون، ملِكٌ مطلَق، ل يُتَح حتّى للملوك الذين 

مثلما  يحكموا  اأن  الثورة  اإبّان  المقتول  ع�سر  ال�ساد�س  لوي�س  �سبقوا 

حكمَ نابليون!

جه، لكنّ نابليون ل  ج، فاأح�سروا »البابا« لكي يتوِّ اأراد نابليون اأن يتوَّ

ي�سمح له بذلك، بل تناولَ التّاجَ من يد »البابا« وتوّجَ نف�سَه بنف�سه. ]ما 

تقدّم[ هو على الهام�س وبين مزدوجَين.  
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بالمقارنة مع ثورتنا، ل باأ�س في اللتفات اإلى هذه النقطة: اأنّ ما منع 

ف-  ب�سكلٍ مخفَّ ولو  ثورتنا - بنحوٍ ما،  وقوع مثل هذه الحوادث في 

ومُطاعاً  ونافذاً  متَّبعاً  الذي كان  القائد  الإمام الخميني.  هو وجودُ 

عند الكلّ. هو الذي منعَ ذلك، واإلّ فكونوا على يقين، اأنّه كانت لِتقع 

حوادث، اإنْ ل تكن مثل تلك، فما يُ�سبهُها.

الإثنتَي  ال�سنوات  ثلاثُ جماعاتٍ في هذه  ال�سلطة  على  تناوبتْ  لقد 

ال�سّلطة،  اإلى  وو�سوله  نابليون  ومجيء  الثورة،  بين  ما  التي  ع�سرة 

وكلّ جماعة كانت تقتل �سابقتَها وتُبيدها وتاأخذُ بزمام ال�سلطة، ثمّ 

تُقتَل وتُباد على يد الجماعة التي تَليها. اأمّا النا�س فكانوا يعي�سون في 

منتَهى البوؤ�س والتّعا�سة. هكذا كانت الثورة الفرن�سيّة الكبرى.

لقد منعَ وقوعَ مثل هذه الحوادث في ثورتنا – ولو ب�سكلٍ مخفّف- 

ومطاعاً  ونافذاً  ال��ذي كان متَّبعاً  القائد  الإم��ام الخميني.  وج��ودُ 

عند الكلّ. هو الذي منعَ ذلك، واإلّ لَوَقَعَ ما يُ�سبه ما ح�سلَ عقيبَ 

الثورة الفرن�سيّة.

وهكذا اأي�ساً كانت ثورة اأكتوبر الرّو�سيّة من جهاتٍ متعدّدة -اأي اأنّها 

]ن�ساأت[ في ظرفٍ خا�سٍّ بها،  اأنّها  تُ�سبه الثورة الفرن�سيّة- مع فارقِ 

وتوافرت عواملُ متعدّدة اأخرى �ساهمت في �سَوق النا�س وال�سّيطرة 

عليهم بنحوٍ ما. ل باأ�س في اأن تُوؤخَذ هذه العوامل بعين النظر.

لة بهم، وللاأ�سف ل اأرى التفاتاً اإلى  ثمّة مراكز )اأنا العبد( على �سِ

الدّقائق الكامنة في هذه الثّورات من قِبَل هذه المراكز، �سواء منها 

�سة في هذا المجال[. التاريخيّة اأم الجامعيّة ]المتخ�سّ

الفرن�سيّة  الثورة  ثورات.  عدّة  �سهدت  فرن�سا  اأنّ  طبعاً  تعرفون 

اأربعين  الثامن ع�سر. وبعد  القرن الميلادي  اأواخر  الكبرى كانت في 

�سنة تقريباً حدثتْ ثورة اأخرى، ومن ثمّ ثورة ثالثة بعد ع�سرين �سنة 

تقريباً، وكانت ثورة �سيوعيّة. اأوّل ثورة �سيوعيّة في العال حدثت في 

فرن�سا. وهناك �سكّلوا التجمّعات ال�ستراكيّة.
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لذا، ]يمكن القول[ اإنّ عنا�سر نوّ هذه الحركة الفكريّة، كانت التالية:

حدَثاً  ]بنف�سها[  تكن  ل  »النه�سة«  طبعاً  الأولى.  بالدرجة  »النّه�سة« 

كثيرة،  حوادثَ  �سهدا  منها  الأوّلَين  القرنَين  لكنّ  )دفعيّاً(،  مولِّداً 

منها الثورة ال�سناعيّة، والثورة الفرن�سيّة الكبرى.

هذه الأمور طرَحتْ مبحثَ الحريّة، وهذا ما عملوا عليه، فقد كتبَ 

و�سهدت  والكُتُب،  والمقالت  الأبحاث  اآلفَ  الفلا�سفة  من  العديدُ 

في  وكذلك  الحريّة.  باب  في  الم�سنّفات  مئاتِ  الغربيّة  الدول  جميعُ 

اأميركا حَذوا حذوَهم بعد اأن انتقلَ هذا الفكرُ اإليها.

اإلى ما قبل الثورة الد�ستورية، نحن ل نحظَ  بفر�سة م�سابهة تُحدث 

الثورة  »الحريّة«.  مثل  مقولةٍ  في  التفكير  على  تحثُّنا  فكريّة  موجةً 

الد�ستوريّة كانت فر�سةً جيدة جداً.

بمو�سوع  مبا�سرة  لة  �سِ وعلى  كبيراً،  حدَثاً  الد�ستوريّة  الثورة  كانت 

الحريّة، وكان حريّاً بها اأن تحرّك بقوّة بحيرةَ فكرنا العلمي الهادىء 

-�سواءً على م�ستوى التجمّعات الدّينية اأم غيرها- وهذا ما ح�سل.

طُرحت الأفكار المتّ�سلة بالحريّة، لكنّ خلَلًا كبيراً اعتراها، وحالَ 

دون اأن نهتدي اإلى ال�سّبيلِ ال�سحيحِ في اإعمالِ الفكر في هذا المجال، 

ه اإلى �سنواتٍ �سبقتْ  وحالَ دون اأن ن�سي قُدُماً فيه. وهذا الَخلل مردُّ

الثورة الد�ستوريّة -ربما قبلَها بعقدَين اأو ثلاثة- حيث وجدت الأفكارُ 

المتنوّرين  اأذهان مجموعةٍ من  اإلى  ف�سيئاً- طريقَها  الغربيّة -�سيئاً 

)المثقّفين(، عن طريق الأمراء، واأدوات الأر�ستقراطيّة ]طبقة النّبلاء 

في النّظام الَملكي[، وعنا�سر البلاط.

 – المتنوّر  به  نق�سد  الحقبة،  تلك  في  »المتنوّر«  عن  نتحدّت  عندما 

الطبقة  اأر�ستقراطي.  غير  »متنوّر«  ثمّة  يكن  فلم  الأر�ستقراطي، 

الأولى من مثقّفينا كانوا رجالَ البلاط والمرتبطين والمتعلّقين بهم، 

وهوؤلء تعرّفوا -منذ البداية- اإلى الفكر الغربي في مجال الحريّة. 
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الد�ستوريّة  الثورة  اإبّان  الحريّة  مقولةَ  تقاربون  عندما  ذلك،  لأجل 

المعادية  النّزعة  اأنّ  ترون  خَب-  وال�سَّ للجدل  مثيرة  مقولة  -وهي 

]عندهم[،  للحريّة  الأ�سا�سيّة  المميّزات  الغرب، وهي من  للكني�سة في 

برزت هنا اأي�ساً تحت عنوان معاداة الم�سجد، والدّين، وعلماء الدّين. 

ح�سناً، ]ما قلتُه[ هو من باب المقارنة مع ملاحظة الفارق.

عاً معادياً للدّين، وللكني�سة،  عُ »النّه�سة« من الأ�سا�س، كان تَو�سُ و�سُ تََ

�س على ركيزة »الأنْ�سَنة« والـ »اأومانيزم«. وبعد ذلك،  �سِّ
ُ
وعليه، فقد اأ

وحتّى  ن�سنة«، 
َ
»الأ من  اأ�سا�سٍ  على  الغربيّة  الحركات  جميع  قيمت 

ُ
اأ

اأو »الأومانيزم«، على  الأ�سا�سيّة هي »الأن�سَنة«  الرّكيزة  يومنا هذا. 

الكُفر،  الرّكيزة هي  اأنّ  اأي  طرَاأتْ،  التي  الفوارق  الرّغم من جميع 

ح�سلَ  ما  المجال.  اتّ�سعَ  اإذا  لحقاً  ذلك  اإلى  �سير 
ُ
و�ساأ رك،  وال�سِّ

هناك، انتقلَ اإلى هنا، كما هو.

معادياً  عاً  تَو�سُ الأ�سا�س  من  ك��ان  اأوروب���ا  في  »النّه�سة«  عُ  و�سُ تََ

�س على ركيزة اأنّ الإن�سان هو محور الوجود،  �سِّ
ُ
للدّين، وللكني�سة، واأ

رك. اأي اأنّ الرّكيزة هي الكفر، وال�سِّ

رجال  وحتّى  ال�سيا�سة،  ورجالَ  والمثقّفين،  الكُتّاب،  اأنّ  ترون  اأنتم 

عن  الكتابة  معر�س  -في  يكرّرون  المثقّفين،  يُحاكون  الذين  الدين 

ولأجل  الأمرُ هذا.  يعدو  ل  اإيّاه.  الغربيّين  الد�ستوريّة- كلامَ  الثورة 

ذلك ل تتحقّق الولدة ]الإبداع[.

تاأمّلوا، هذه هي ميزة الفكر المقلِّد. ل معنى للاإبداع عندما تن�سخون 

الإبداع  يتحقّق  نعم،  بموجبِه.  وتعملوا  لتقراأوه  عنده  ما  الآخر  عن 

وتُبادرون اإلى العمل، عندما ل تاأخذون منه العلم، والحافز، والفكر، 

والمثُُل.

لكنّ هذا ل يح�سل، فلم يتحقّق الإبداع. ول يجدَّ اأيُّ جديد -ل قولً 

جديداً، ول فكراً جديداً، ول منظومة جديدة على غرار منظومات 

الأفكار عند الغربيّين- في مجالت الحريّة.
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ة بالحريّة عند كثيٍر من المفكّرين الغربيّين.  ثمّة منظومة فكريّة خا�سّ

النّقد الذي طالَ اللّيبرالية القديمة، والنّقد الذي طالَ لحقاً النُّ�سَخ 

الجديدة من اللّيبرالية، واللّيبرالية الديمقراطية، وما ذكروه -بعد 

يُعَدُّ  اللّيبرالية- في القرنَين ال�ساد�س ع�سر وال�سابع ع�سر، كلٌّ منها 

بنف�سِه منظومةً فكريّة، لها مَطلع، وختام، وتُجيب عن اأ�سئلة كثيرة.

لكنّنا ل نعمَد اإلى اإقامةِ واحدةٍ من هذ ]المنظومات[ في بلادنا، على 

الرّغم من وفرة م�سادرنا، فنحنُ -كما اأ�سار الأعزّاء- ل نفتقرُ اإلى 

الم�سادر، ويُمكننا -حقّاً- اإقامة منظومة فكريّة متكاملة ومدوّنة حول 

و�سغيِرها.  كبيِرها  بها،  المتعلّقة  الأ�سئلة  تُجيبُ عن جميع  الحريّة، 

طبعاً هذا العمل يحتاج اإلى همّة، ولي�س عملًا �سهلًا. نحن ل نفعل 

ذلك.

اإلى ما عندهم  نحن -وعلى الرغم من حيازتنا للم�سادر- عمَدنا 

كان  فمَن  له،  تيحَ 
ُ
اأ كلٌّ ح�سبما  وا�ستورَدناها.  فكريّة  من منظومات 

اأخذَ ما قالَه العال النّم�ساوي، ومَن كان يُجيد  لَةٍ بالنّم�سا،  على �سِ

الفرن�سيّة، اأخذَ عن المتكلِّم في فرن�سا، ومَن كان مرتبطاً باأنكلترا اأو 

األمانيا قلَّد ما قالَه المتكلّم الأنكليزي اأو الألماني، ف�سارَ مقلِّداً.

لُدِغوا  اأنّهم  للحريّة، وفي الحقيقة  معار�سين  فعُدّوا  المعار�سون  اأمّا 

من هذا الُجحر -كِلا الفريقين لُدغوا من جُحرٍ واحد- فالمعار�سون 

انبروا للمواجهة عندما راأوا اأنّ ما يُقال معادٍ للدّين ولله تعالى.

والت�سدّعات  كبيرة،  فراغات  ومن  نَق�س،  من  نعاني  اليوم  نحن 

الموجودة كثيرة، فلي�س لدينا منظومة فكريّة، على الرّغم من حيازتنا 

للم�سادر.

ديق الوحيد الذي عر�س -اإذا  في راأيي، اأنّ الدكتور بَرْزِكَر، هو ال�سّ

ل اأكن مُخطئاً- منظومة، في جَمعنا اليوم. قد تَرونَها ناق�سة، وقد 

تكون كذلك، ل كلامَ في هذا.
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القطعاتِ  نر�سفَ  اأن  اأي  المنظومات«،  »اإقامة  نتجّهَ �سوبَ  اأن  علينا 

المتعدّدة لهذه الأحجيّة في مكانها، واأن نر�سمَ �سورةً متكاملة، هذا 

اأو  ]�سئيلًا[، ول ينق�سي بجل�سة  ما نحتاجُه. وهذا العمل لي�س عملًا 

ناً من الم�سادر الإ�سلاميّة  اثنتَين، بل هو عملٌ جَماعيّ، ويتطلّب تكُّ

]اإحاطةً بها[ واأي�ساً من الم�سادر الغربيّة، وهذا ما �ساأذكرُه.



19 الحريّاتُ الفرديّة والجتماعيّة،

غير الحريّة المعنويّة بق�سمَيها

المو�سوع.  الأولى هي تحديدُ  النّقطة  اأو ثلاث.  نقطتَين  اأذكر  �سوف 

لحظوا! الأعزّاء اأ�ساروا هنا اإلى »الحريّة المعنويّة«.

»الحريّة المعنويّة« بمعناها الوارد في رواياتنا، وبما اأ�سار اإليه بع�سُ 

الف�سائل  اأرقى  من  هي  مطهّري  ال�سهيد  المرحوم  مثل  رينا  مفكِّ

الإن�سانيّة -ل �سكّ في ذلك- لكنّها لي�ست مو�سعَ بحثِنا.

لي�س بحثُنا عن الحريّة المعنويّة بما هي �سلوكٌ اإلى الله، والقُرب منه 

نا�ساً مثل المولى 
ُ
تعالى، والم�سيّ قُدُماً في �سراط التّوحيد، ما اأثمرَ اأ

اأو المرحوم ال�سيّد  ح�سين قُلي الهمداني، والمرحوم ال�سيّد القا�سي، 

الطباطبائي. بحثُنا عن الحريّات الجتماعيّة وال�سيا�سيّة، فالحريّات 

الفرديّة والجتماعيّة هي الق�سيّة المطروحة اليوم في العالَ. 

قد يكون عندنا اأي�ساً مائة م�ساألة اأخرى ل علمَ للغرب بها اأبداً، من 

قبيل ال�سّلوك المعنوي و�سِبهه. ح�سناً، هذه نبحثُها في محلّها.

اأبحاث  في  والمعتمَد  المتداول  بمعناها  الحريّة  هو  ب�سدده،  نحن  ما 

نريدُ  ما  هذا  المعا�سرة.  والثقافيّة  وال�سيا�سيّة  الجامعيّة  الموؤ�سّ�سات 

اأن نبحثَ فيه.

الحريّة المعنويّة بما هي �سلوك اإلى الله، وقرب ونظر وحبّ له تعالى، 

هي مو�سوع مختلف ومقرّر في محلّه.

حريّةً  المعاني-  من  بمعنًى   - اعتبارها  ويُمكن  اأخرى،  حريّة  ثمّة 

معنويّة، وهي التّحرّر من براثن العنا�سر الذاتيّة التي تَحول دون اأن 

نعملَ بحريّة في المجتمع، اأو اأن نفكّر بحريّة، مثل الخوف من الموت، 

والخوف من الجوع، والخوف من الفقر. 

ڱ  ڱ  ﴿..ڱ  المخاوف:  هذه  اإلى  اأ�سار  الكريم  القراآن 
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اآل  ڤ﴾  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ڱ..﴾ المائدة:44، ﴿..ٹ 
عمران:157، ويخاطب ر�سولَ الله |: ﴿..ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ 

ڍ..﴾ الأحزاب:37.
اأنّ  افر�سوا  )المنافع(.  المتيازات  فقدان  من  الخوف  ]ومنها[: 
كنّا  اأو  تكلّمنا،  اإذا ما  لكنّنا �سنفقدُه  امتيازاً ما في موؤ�سّ�سة ما،  لنا 

اأحراراً، اأو اإذا اأمرنا بالمعروف ونَهينا عن المنكر.

فالطّمع  قدرة،  �ساحبَ  بِ�سفَتِك  اأنت  فيكَ  اأطمع  لأنّني  الطّمع.  اأو 

يمنعُني من الإ�سارة اإلى عيوبك، ويحول دون اأن اأكون حرّاً في تعاملي 

معك. 

ب الخاطىء وغير المبّرر، اأو التحجّر، هذه كلّها  اأو الح�سد، اأو التّع�سّ

عنا�سر ذاتيّة، يُمكن ت�سميةُ التحرّرِ منها بـ »الحريّة المعنويّة«.

هو  الأوّل  المعنويّة«.  »الحريّة  باب  في  م�سطلحَين  اأمام  فاإننا  لذا، 

بمعنى العروج اإلى الله، وحبّه والقُرب منه تعالى، ونظائرها، وهذا 

المعنى لي�س داخلًا في بحثنا البتّة، اإنّه مو�سوعٌ اآخر.

والمثُبّطات  القيود  من  التحرّر  بمعنى  المعنويّة  الحريّة  هو  الثاني، 

من  تنعُني  الجهاد،  اإلى  الخروج  من  تنعُني  التي  تلك  الذّاتية، 

النّ�سال، تنعُني من التكلّم ب�سراحة، والتعبير عن مواقفي بو�سوح، 

بتلى جرّاء ذلك بالنّفاق، والزدواجيّة. هذا هو البحث الذي يُمكن 
ُ
فاأ

طرحُه في معر�س مواجهةِ موانع الحريّة.



21 معرفةُ راأي الإ�سلام

النقطة الثانية هي اأننا نريد الوقوف على راأي الإ�سلام. ل�سنا نجاملُ 

اأحداً. لو �سِئنا اأن نتّبعَ الآراء المجانبة للاإ�سلام -اأي ما يختمر وينمو 

المفكّرون  به  ابتُلي  الذي  بال�سطراب  نُبتلى  ف�سوف  اأذهاننا-  في 

الأدب،  وفي  الفل�سفة،  ابتُلوا في  فقد  متعدّدة،  الغربيّون في مجالتٍ 

والفن، والق�سايا الجتماعية. وغالباً ل يكون لهذه الآراء بعدٌ عمليّ. 

كلا، نحن ب�سدد اأن نقفَ على راأي الإ�سلام.

لحظوا اأنّنا في معر�س البحث عن ]مفهوم[ الحريّة نر�سمُ لأنف�سِنا اأوّلَ 

حدّ. ما هو هذا الحدّ؟ اإنه عبارة عن تقيُّدنا ]ح�سراً[ براأي الإ�سلام، 

دد الوقوف على راأي الإ�سلام. هذا هو  وبالإطار الإ�سلامي، لأنّنا ب�سَ

الحدُّ الأوّل. في بحث الحريّة علينا اأن ل نخاف من الحدّ. 

بالَحمْل  يتحدّد  الأوّلي -الذي  فاإنّها في معناها  يُقال حريّة،  عندما 

]مو�سوع[  في  يبحثَ  اأن  يريد  ومَن  ر.  التحرُّ تعني  الذّاتي-  الأوّلي 

اأي  التحرّر،  هذا  مع  منافاة  اأدنى  له  ما  كلَّ  ي�ستثقلُ  كاأنّه  الحريّة، 

اأنّه يبحث عن ال�ستثناء. فالقاعدة ]عنده[ هي التحرّرُ المطلَق، وهو 

»اإلّ ما خرجَ بالدّليل« الخا�سّ بهذه القاعدة، ليقولَ ل  يبحثُ عن 

حريّة في هذا اأو ذاك من المجالت، ومتّى تجاوَزنا هذه ]ال�ستثناءات[ 

 قد يرتكبُه الإن�سان في مبحث الحريّة.
ٌ
تتحقّقُ الحريّة. هذا خطاأ

اأنا اأقول لكم اإنّ الأمر لي�س كذلك. ل فر�سيّة م�سبَقة -منذ البداية- 

نُعطَى بموجبها الحريّة المطلَقة. والآن �ساأذكر ما هو من�ساأ الحريّة في 

الإ�سلام. ل فر�سيّة م�سبقة عندنا في اأنّ الحرية حقٌّ مطلَق للاإن�سان، 

ة به، اأو اأنّها قيمة له. لنُفتّ�سَ من ثمّ عن ال�ستثناءات، وعن »اإلّ  خا�سّ

ما خرجَ بالدّليل«. كلّا، لي�س الأمر كذلك.

علينا اأن ل نخ�سى من الحدّ. كما ذكرت �سابقاً، فاإنّ اأوّل حدٍّ -عندما 

اأنّنا  اأي  »الإ�سلام«،  قولُنا  هو  الإ�سلام-  في  الحريّة  مو�سوع  نبحثُ 
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منذ البداية نر�سم اإطاراً، ونحدُّ البحثَ بحدود، فن�ساأل ماذا تعني 

الحريّة في الإ�سلام؟ هذا حدٌّ بذاته. وبحثُنا -بالأ�سا�س- هو هذا.

تعالى:  الله  يقول  المباركة،  الأعراف  �سورة  من  المعروفة  الآية   في 

چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ﴿ڄ 
ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ 
ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ 

ک ک ک..﴾ الأعراف:157.
ينزعُ   | اأنّه  اأي  الحريّة.  الكريم حول  القراآن  اآيةٍ في  اأو�سحُ  هذه 

تُربَط بقوائم  ر«. و»الإ�سر« من »الأوا�سر« وهي الحبالُ التي  »الإ�سْ

قوله  في  ]كما  بالأر�س.  تُثبتها  اأنها  اأي  الرّيح،  تقتلعَها  ل  كي  الخيمة 

ۓ..﴾ الأعراف:176. هذا اإخلادٌ اإلى الأر�س  ے  تعالى[: ﴿..ے 

اأوا�سرُنا نحن، هي الأ�سياء التي  اأنّه يخلَّد فيها[.  اإلى الأر�س ظانّاً  ]الرّكون 
تُثبتنا بالأر�س وتنعُنا من التّحليق. و»الغِلّ« معروف، الأغلال هي 

الأ�سفاد، ور�سولُ الله | جاء لينزعَ الأ�سفاد وال�سّلا�سل.

في الآية نف�سها، وقبل قوله تعالى: ﴿..ژ ڑ ڑ ک 

ڎ  ﴿..ڌ  تعالى:  يقول  الأعراف:157،  ک..﴾  ک  ک 
ڎ ڈ ڈ ژ..﴾ الأعراف:157.

تر�سيمٌ لحدّ.  ح�سناً، ما معنى الحلال والحرام؟ الحلال والحرام 

الحدِّ  وجودَ  ناأبى  ل  اأن  علينا  ]لذلك[  الممنوعيّة.  تُ�ساحبهما  مَنْعٌ. 

والمنع في اأذهاننا، عندما نبحثُ في مو�سوع الحريّة.

قال بع�سُ ال�سّادة اإنّ هناك فروقات جوهريّة بين الروؤية الإ�سلاميّة 

�سوا الحديثَ عن  والنظرة الإ�سلاميّة للحريّة وتلك الغربيّة، وخ�سّ

اللّيبراليّة الغربيّة، طبعاً هناك مدار�س اأخرى، لكنّها جميعاً ت�سترك 

في هذا الجانب.

لكنّ  موجودة،  ال�سّادة  عنها  تحدّث  التي  الفروقات  �سحيح.  نعم، 
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اأهمّها هو اأنّ ن�ساأة الحريّة -بو�سفها حقّاً اأو قيمة- عند اللّيبراليين 

اأو الأومانيزم(، ول  نْ�سَنة 
َ
كانت من الفكر ذي النّزعة الب�سريّة )الأ

مختاراً  الإن�سان  يكون  اأن  فوجب  »الختيار«،  دون  من  لذلك  معنى 

وحرّاً.  

طبعاً، »الختيار« هنا هو غيره المذكور في »الجبر والختيار«، وهذا 

»الختيار«  من  المق�سود  اأي�ساً.  ال�سّادة  بع�س  عنه  تحدّث  الأخير 

على  »قادرٌ  وتكويناً-  -ذاتاً  الإن�سان  اأنّ  هو  والختيار«  »الجبر  في 

الختيار«، لكنّ كلامنا عن »الختيار« هنا، معناه اأن للاإن�سان »حقّ 

الختيار«.

ل فر�سيّة م�سبَقة -منذ البداية- نُعطَى بموجبها الحريّة المطلقة. 

الإن�����س��ان.  لح��ريّ��ة  الأ�سا�سيّة  ال��رّك��ي��زة  ه��و  التّوحيد  الإ���س��لم،  في 

الحريّة هي الكفر بالطّاغوت والإيمان بالله تعالى. اأي التحرّر من 

جميع القيود، ومن ثمّ العبودية لله عزّ وجلّ.

 قطعيٍّ واأكيد بين »القدرة على اختيار الحقّ« و»حقّ 
ٍ
ل وجودَ لِتَلازم

الختيار«. طبعاً يُمكننا اأن نفتر�سَ تلازماً ما بينهما، لكنّ ذلك لن 

رورة. يكون مقنعاً بال�سّ

اإذاً ما يقولونه هو التالي: الإن�سان هو المحوَر، وفي الواقع ]هم يقولون[ 

اإنّه اإله عالَ الوجود، وي�ستحيلُ وجودُه مجرّداً من الإرادة والختيار، 

اأي اأنّه ل ي�سَعنا ت�سوّرُ كوْن الإن�سان قاب�ساً على زمام عالَ الوجود 

من  اآخر  معنًى  هو  الإرادة  واإعمالُ  فيه،  اإرادته  يُعملَ  اأن  غير  من 

�سُّ 
ُ
معاني الحريّة. هذه هي ركيزةُ مبحث الحريّة عندهم، وهذا هو اأ

فكر »الأومانيزم« حول الحريّة. في الإ�سلام، الق�سيّة تفترق كليّاً.

في الإ�سلام، التّوحيد هو الرّكيزة الأ�سا�سيّة لحريّة الإن�سان. طبعاً، 

هو  التوحيد  لكنّ  �سحيحة،  كلُّها  وهي  اأخرى،  مواردَ  الأعزّاء  ذكر 

واإنّا  بالله،  العتقاد  على  التوحيد  يقت�سرُ  ل  الجوهريّة.  النقطة 
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هو اعتقادٌ به تعالى، وكفرٌ بالطّاغوت. عبوديّة لله، وعدم العبوديّة 

لغيره تعالى. ﴿..ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ 

ڃ ڃ چ..﴾ اآل عمران:64. ل يرِد في الآية »ل ن�سركَ به اأحداً« 
اأعمّ.  هنا  الكلام  لكنّ  اأخرى-  موارد  ورد في  »اأحداً«  لفظ  -طبعاً، 

يقول تعالى: ﴿.. ڃ ڃ ڃ چ..﴾ اآل عمران:64، اأي اأن ل نُ�سركَ 

اأيَّ �سيء مع الله تعالى.

للتّوحيد.  منافٍ  �سحّتها[  ]على  عليها  دليلَ  ل  لعاداتٍ  اتّباعَكم  اأنّ  اأي 

كذلك هو اتّباعكم للاآدميّين، وللنُّظم الجتماعية، ما كان منها غير 

متّ�سلٍ بالإرادة الإلهيّة، هذه كلُّها �سِركٌ بالله تعالى، والتّوحيد هو 

﴿..بي تج تح تخ تم  ال�سّرك.  الإعرا�سُ عن هذا 

تى تي ثج ثم..﴾ البقرة:256. ثمّة كفرٌ بالطّاغوت، يليه 
الإيمانُ بالله تعالى. 

ح�سناً، هذا بمعنى الحريّة التي نبحثها. اأي اأنّكم متحرّرون من جميع 

القيود، ما خلا العبوديّة لله تعالى.

)اأنا العبد( تحدّثت قبل �سنوات في »�سلاة جمعة طهران«، في ع�سرة 

اأو خم�س ع�سرة خطبة عن بحث الحريّة، واأ�سرتُ هناك اإلى فكرة، 

وقلت اإننا -في الإ�سلام- نعتبُر اأنف�سَنا عبيداً لله تعالى، لكنّ اأتباع 

بع�س الديانات يعدّون اأنف�سهم اأبناء الله. قلت اإنّ هذا كلام مجاملة، 

]يقولون[ اإنّهم اأبناء الله، لكنهم عبيدٌ لآلفٍ من الب�سر، عبيدٌ لآلفِ 
الأ�سياء والأ�سخا�س. الإ�سلام ل يقولُ ذلك، بل يقول: كُن ابنَ من 

جلُّ  تعالى.  لغيِره  عبداً  تَكن  ول  وحدَه،  الله  عبدَ  كُنْ  ولكن  �سئت، 

المعارف الإ�سلاميّة في باب الحريّة تدور حول هذه النقطة.

رُوي  اأنّه  ويبدو   ،× الموؤمنين  اأمير  عن  الَمروي  المعروفُ  الحديثُ 

اأي�ساً عن الإمام ال�سجّاد ×، وفي ذهني اأنّه مرويٌّ اأي�ساً عن الإمام 

هْلِهَا؟«. هذه هي 
َ
لَ حُرٌّ يَدَعُ هَذِه اللُّمَاظَةَ لأ

َ
الهادي ×، يقول: »اأ

الحريّة.
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]معنى الحديث[: األ يُوجد اإن�سان حرّ يرمي هذا الَمتاع الحقير، اللّماظة 
اأمام  الو�سيع-  اأنف الحيوان  اأو  فَم  ت�سيلُ من  التي  ال�سّوائل  -وهي 

اأهلِه؟

�سخ�سٌ  الحرَّ  اأنّ  هو  اتّ�سحَ  ما  الآن.  حتّى  المعنى  يتّ�سح  ح�سناً، ل 

 :× يقولُ  ثمّ  اأهلها.  اأمام  ويرميها  يتركُها  بل  اللّماظة،  يطلبُ  ل 

الجنّة  بغَيِرها«.  تَبِيعُوهَا  فَلَ  نَّة،  الَْ لَّ  اإِ ثَمَنٌ  نْفُ�سِكُمْ 
َ
لأ »فَليَْ�سَ 

وحدَها ثمنُ اأنف�سكم. 

يتّ�سح الآن اأنّهم اأرادوا اأن يبيعوا اللُّماظة، اأي اأنّهم يمنحون اللّماظة 

ثمّة  و�سخ�سيّتَه.  وهويّتَه  وكيانَه،  الإن�سان،  نفْ�سَ  لقاءَها  وياأخذون 

اإذا  و]يقول[:  عنها،  ينهى  ال�سريف[  و]الحديث  هَهنا،  ]تجاريّة[  معاملة 

كنتم ب�سددِ المقاي�سة، فلماذا تنحون اأنف�سَكم لقاء هذه اللّماظة؟ 

النّقطة  هي  هذه  تعالى.  لله  والعبوديّة  الجنّة  لقاء  اإلّ  تنحوها  ل 

الكرامة  عن  عبارة  هي  اأخرى،  مركزيّة  نقطة  وثمّة  المركزيّة. 

نَّة«،  لَّ الَْ نْفُ�سِكُمْ ثَمَنٌ اإِ
َ

الإن�سانيّة، ويُ�سير اإليها قولُه ×: »فَليَْ�سَ لأ

ولن نخو�سَ الآن في هذا النقا�س.

–يوجد  الإ�سلاميّة  بالم�سادر  كنا  ت�سُّ في  اأننا  هي  الثالثة،  النقطة 

عدد كبير من الم�سادر القراآنيّة وغير القراآنيّة والروائيّة كما اأ�سار 

تيح لي الوقت والفر�سة، وكنت 
ُ
بع�س ال�سادة، واأنا العبد اأي�ساً كان اأ

ها في �سلاة الجمعة، 
ُ
بحثت وَوجدت ]مجموعة من العناوين[، وكنت اأقراأ

اأن نق�سرَ هدفَنا  اإليها- ل يجوز  اأ�سرتُ  �سمن �سل�سة الخطَب التي 

على اإثبات اأنّ بحثَ الحريّة لي�س هديةً من الغرب ومن اأوروبا لنا. 

لماذا  فن�ساأل:  المجال،  هذا  في  ]م�سادرنا[  من  ن�ستفيد  اأحياناً  لأنّنا 

يقول المتاأثّرون بالغرب اإنّنا تعلّمنا هذه المفاهيم من الأوروبيّين؟ ]ثمّ 

نُجيب[: كلا، لقد بحث هذه الم�سائل  كُبراءُ الإ�سلام قبل طرحِها في 

اأن  الوحيدة. علينا  لي�ست  لكنّها  اأوروبا بقرون. ح�سناً، هذه فائدة، 

نرجعَ اإلى الم�سادر لكي نتمكّنَ من ا�ستلهام تلك المنظومة الفكريّة 

من مجموعها.
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»بحثُ الحريّة« وفقَ اأربع رُوؤى26

النّقطة الرّابعة هي اأنّنا ن�ستطيعُ اأن نبحثَ مو�سوع الحريّة وفقَ اأربع 

بالم�سطَلح  و»الحقّ« هنا  »حقّاً«.  كوْن الحريّة  بلحاظ  اإحداها  رُوؤى. 

ب�سكلٍ  ذلك  و�ساأو�سح  والحقوقي.  الفقهي  بالم�سطَلح  ل  القراآني، 

ب. مقت�سَ

والثانية بلحاظ كونها »حقّاً« بالم�سطلح الفقهي والحقوقي. اأي الحقّ 

قبالة الملُك.

وفق  قيمة،  كوْنها  بلحاظ  والرابعة  »تكليفاً«،  كوْنها  بلحاظ  الثالثة 

النّظام القيَمي ]في الإ�سلام[.

وفي راأيي اأنّ اأهمّ هذه الأبحاث هو الأوّل منها، اأي اأن نبحث »الحريّة« 

من منظار »الحقّ« في الم�سطلح القراآني.

القراآن  في  »الحقّ«  لفظ  تكرّر  -ربّما  القراآن  في  »الحقّ«  م�سطَلح 

الكريم اأكثر من مائتَي مرّة. وهذا اأمرٌ عجيبٌ جدّاً- له معنًى عميق 

تُعطيان  كلمتَين  في  وموجز  مجمَل  -ب�سكل  القول  وي�سعنا  ومتّ�سع، 

معنًى �سطحيّاً- اإنّه يعنى الجهاز المنظّم والهادف.

 عديدة اإلى اأنّ عالَ الوجود خُلِقَ بالحقّ: 
ٍ

ي�سيُر القراآن الكريم في اآيات

ئۈ  ئۈ  ﴿ئۆ  الدخان:39،   ﴾.. قِّ بِالْحَ اإِلَّ  خَلَقْنَاهُمَا  ﴿مَا 
وجهاز  الوجود،  عالَ  جهاز  اأنّ  اأي  العنكبوت:44.  ئې..﴾  ئې 
الِخلقة -ومن جملته الوجود الطبيعي للاإن�سان، ب�سرف النّظر عن 

الختيار والإرادة فيه- هو جهازٌ قائمٌ ومتكاملٌ )م�ستوفٍ لل�سروط 

م وهادف. ه ببع�س، ومنظَّ اللّازمة( ومترابطٌ بع�سُ

ثمّ يبيّن القراآن الكريم هذا المعنى نف�سَه في باب »التّ�سريع«. ".."

يقولُ الله تعالى في التّ�سريع: ﴿..ئې ئى ئى..﴾ البقرة:176، 

ی  ی  ﴿..ی  البقرة:119،  ئى..﴾  ئم  ئح  ئج   ..﴿
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ی ئج..﴾ الأعراف:43. هذا الحقّ هو عيُن ذاك الحقّ، هذا في عال 
التّ�سريع، وذلك في عال التّكوين.

مائة  تعالى-  الله  -بحكمة  متطابقٌ  التّ�سريع،  عالَ  اأنّ  معناه  هذا 

على  قادرةً  كانت[  ]واإن  الإن�سان  واإرادةُ  التّكوين.  عال  مع  بالمائة 

التكوين،  اأنّه متطابقٌ مع عال  ولكن بما  التخريب في جوانبَ منه، 

وم�سراه مَ�سرى الحقّ -اأي اأنّ الحكمة الإلهيّة اقت�ستْ ما ينبغي اأن 

والكليّة  العامّة  الحركة  لتلك  �ستكون  النهاية  في  الغلَبة  فاإنّ  يكون- 

الأعمال الجزئيّة بما هي تجاوُز وتخلُّف وانحراف  على جميع هذه 

عن هذا الطريق. نعم. قد تحدث انحرافات.

اإحدى  الإن�سان هي  اإرادةُ  التّ�سريع.  التّكوين، وهذا عالَ  هذا عالَ 

موادّ هذا العال، وحريّتُه هي اإحدى موادّ هذا التّ�سريع؛ لذا فاإنّ هذا 

حقّ. من هذا المنظار يجب اأن ننظرَ اإلى ق�سيّة الحريّة، اأي اأنّها حقٌّ 

في مقابل الباطل.

ونظرة اأخرى هي بلحاظ كوْنها »حقّ« بالم�سطَلح الحقوقي. قلت اإنّ 

هذا يمنحُ الإن�سانَ القدرةَ على المطالبة -اأي اأنّه موؤهّلٌ بحيث يُمكنُه 

»الجبر  في  الختيار  حقّ  عن  يختلف  وهذا  د-  محدَّ ب�سيء  المطالبة 

والختيار«.

ونظرة اأخرى من باب كوْنها تكليفاً. يجب اأن ننظرَ اإلى الحريّة على 

اأنّها تكليف. لي�س لنا اأن نقول اإنّ الحريّة �سيء جيّد وحَ�سَن، لكنّنا ل 

نريد هذا ال�سيء الجيّد. كلّا! ل ي�سحُّ ذلك. يجبُ على الإن�سان اأن 

ي�سعى اإلى الحريّة، �سواءً حريّته هو، اأم حريّة الآخرين. يجب اأن ل 

ي�سمحَ باأن يبقى اأحدٌ م�ست�سعَفاً، وذليلًا، ومهيَمناً عليه. يقول اأمير 

 حُرّاً«. وفي القراآن 
ُ
الموؤمنين ×: »ل تَكُنْ عَبدَ غَيِركَ وقَد جَعَلَكَ الله

پ..﴾  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  الكريم قولُه تعالى: ﴿ٱ 

ولو  للاآخرين،  الحريّة  توفّروا  باأن  ماأمورون  اأنّكم  اأي  الن�ساء:75. 

بالقتال. وهَهنا اأبحاث متعدّدة.
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القِيمي  النّظام  في  الحريّة  تُعدُّ  »القيمة«.  هي  الرابعة  النقطة 

]الذي  بالمعنى  الحريّة  طبعاً  الأوّل.  ال�سفّ  مفردات  من  الإ�سلامي 

بحثناه[.

الحريّة حقٌّ تكوينيّ وت�سريعيّ في مقابل الباطل. وهي تكليفٌ 

اإلهيّ، ويجبُ علينا اأن ن�سعى اإلى تحقيق الحريّة لأنف�سنا 

وللآخرين، ولو بالقتال.



29 موقفُنا من الحريّة في الغرب، ونماذجُ منها

ق  ح�سناً. فَلْيَكن ختامُ كلامي - ونحن نبحثُ في ق�سيّة الحرية ونحقِّ

ون�سي قُدُماً فيها- حول موقعِنا ]وموقفنا[ من الآراء الغربيّة. هذه 

نقطة اأ�سا�سيّة.

على  كلُّها  تدلُّ  وال�سّيدات،  ال�سّادة  قدّمها  التي  الأبحاث  ح�سناً. 

وهذا  الغربيّة.  وتلك  الإ�سلاميّة  الرّوؤية  بين  تف�سلُ  عميقةً  هوّةً  اأنّ 

�سحيح. الأمر كذلك.

 الخلاف الأ�سا�سي -كما قلنا- هو اأنّ الملاك والمعيار عندهم 
ُ
من�ساأ

العبودية  الرّبّ«،  »�سيادة  بحثُ  وعندنا  الإن�سان«،  »�سيادة  بحثُ  هو 

لله، توحيده تعالى. هذا مقرّرٌ في مو�سعه.

خلا�سات  اإلى  تنتَهِ  ل  اأنّها  فنرى  الغربيّة،  الآراء  اإلى  ننظرُ  تارةً 

)نهايات( جيّدة. هذا هو واقعُ الأمر ل غير. فقد تكلّم في الحريّة 

جميعُ مفكّريهم المبّرزين وكبراوؤهم -كانط وغيره- وقدّموا م�سائلَ 

فيها، فاأين هي الآن؟ اأيُّ مكانٍ من عال الغرب تتطابقُ اأفعالُ ]اأهله[ 

مع ما قالوه هم ]المفكّرون[ ومع ما اأرادوه؟

فر�سنا  واإذا  ]المفكّرون[.  اأولئك  ولِحظَها  رَعاها  التي  للحدود  اأثرَ  ل 

اأرادَه  لما  العملي  التطبيق  الغرب، هو عيُن  اأنّ ما نراه في واقع عال 

الغرب  واقع  لأنّ  للغاية.  وخيماً  كان  المفكّرين  حالَ  فاإنّ  المفكّرون، 

اليوم -على م�ستوى الحريّة- واقعٌ �سيّءٌ وموؤ�سِفٌ للغاية، ول يحتملُ 

الدفاعَ عنه بوجهٍ من الوجوه.

اأ�سارَ  الذي  النّحو  على  اليوم  هي  الغرب،  في  القت�سادية  الحريّة 

اإليه ال�سادة. في المجال القت�سادي يُهيمن اأ�سخا�سٌ معدودون على 

المراكز القت�ساديّة. واإذا ا�ستطاعَ اأحدُهم اأن يُلحقَ نف�سه -بالدّهاء 

اأو بالحتيال اأو باأيّ �سكلٍ اآخر- بنادي المقتَدرين اقت�ساديّاً، ف�سوف 

ي�سبح كلُّ �سيء ملكاً له.
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طبعاً، في الوليات المتحدة ل يعبَاأون بالتاريخ »النّبيل« ]الأر�ستقراطي[ 

للفرد، خلافاً لأوروبا وتقاليدها حيث يُولون هذه الم�سائل اأهميّة ما، 

وفي الما�سي اأكثر من الحا�سر. ]ل اعتبار[ في الوليات المتحدة لل�سابقة 

-ولو  كان  اأيٌّ  تكّن  فاإذا  �سابهَهما.  وما  والعائلية  الأر�ستقراطيّة 

حمّال- من اقتنا�سِ فر�سة والرتقاءِ اإلى ذروة الراأ�سماليّة، ف�سوف 

ة بهم. يُ�سبح في م�سافّ الراأ�سماليّين، ويحظى بالمتيازات الخا�سّ

وروّادهم  اأحدُ كُبرائهم  يقول  الأميركيون،  اأعدّه  الذي  »المن�سور«  في 

�سي اأميركا الحديثة -كان قبل مائتَي �سنة، ول اأذكر الآن اأيّهم  وموؤ�سِّ

القائل، تقريباً قبل الثورة الفرن�سيّة الكبرى بقليل، حيث وقعتْ تلك 

اإدارة اأميركا يجب اأن  اإنّ  الحوادث، وتاأ�سّ�ست دولة اأميركا- يقول: 

تكون في اأيدي القاب�سين على ثرواتها.

هذه  بيَد  البلاد  ثروةُ  ذلك.  في  يتورّعون  ل  وهم  كلّي.  اأ�سلٌ  هذا 

وهذا  الجماعة.  هذه  البلادَ  تحكمَ  اأن  -اإذاً-  يجب  الجماعة، 

طريق  عن  يبنيه  اأن  العزيز  اأخونا  يريدُ  لما  ريح  ال�سّ النّقي�سُ  هو 

يمتلكون  كانوا  ولو  الإدارة،  حقُّ  للجميع  يكون  بحيث  »التّعاونيّات«، 

�سَهماً واحداً. ح�سناً. هذه هي الحريّة القت�سادية عندهم.

في المجال ال�سيا�سي اأنتم ت�ساهدون »لعبة التّناف�س بين حزبَين« وقد 

احتكرا الم�سهدَ ال�سيا�سي. وبالتّاأكيد فاإنّ اأتباعَ هذه الأحزاب ]في الدول 

الغربيّة[، يقلُّ تعدادُهم بكثير عن واحد بالمائة ]من مجموعة �سكّان الدولة[.

اأ�سا�ساً، ل امتدادَ حقيقيّاً وواقعيّاً لهذه الأحزاب في �سميم المجتمع. 

واقعُ الأمر اأنّها نوادٍ تجتمعُ فيها مجموعة ]من النّا�س[. واأولئك الذين 

يُدلون باأ�سواتهم، اإمّا اأنّهم خدَعتهم ال�سّعارات، اأو اأنّهم تحت تاأثير 

ل  جدّاً،  ومتطوّرة  متمكّنة  الغرب  في  وهي  الإعلام،  و�سائل  هيمنة 

�سيّما في اأميركا، وبيننا وبينهم -في واقع الأمر- مثل ما بين الأر�س 

وال�سماء لناحية القدرة على التّرويج، وقلْب الحقائق -اإرائة الأ�سود 

اأ�سوداً- فاإنّهم ذَوو خبرة ومتقدّمون جدّاً في هذه  اأبي�ساً، والأبي�س 

المجالت. هذه هي اأدواتهم لجرِّ النا�س.
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الذي  الجن�سي  ال�سذوذ  عندهم  الأخلاقية  الق�سايا  مجال  وفي 

الموجودة عندهم.  المفا�سد  من  وغيره  العزيزة،  اأختُنا  عنه  تحدّثت 

طبعاً، ثمّة قيود ما زالت موجودة. لكنّ المرء يخمّن اأنّ هذه القيود 

�سرعان ما �سوف تتلا�سى، اأي الزّنا بالمحارم.

وفقَ منطقِهم، ل يجوزُ اأن يُمنَع ذلك. فاإذا افتَر�سنا اأنّ رغبةَ الإن�سان 

هي الملاك والمجوّز في ق�سيّة ال�سذوذ الجن�سي، وفي الحياة الم�ستركة 

مع  فجور  هكذا  يرتكبَ  اأن  اأحدُهم  رغبَ  لو  فماذا  زواج،  غير  من 

]وفق  المنع  في  منطقَ  ل  اأنّه  اأق�سد  ذلك؟  يُمنَع  لَِ  محارمه؟  بع�س 

القاعدة التي اعتمدها الغربيّون[. لذا، وَجَرْياً على القاعدة التي عندَهم، 

فاإنّ هذه الموانع �سوف ترتفع، �سوف يُ�سلَبون هذه الموانع.

بناءً عليه، فاإنّ واقع المجتمع الغربي، واقعٌ رديء، مرير، قبيح، وفي 

]بل[ عندهم  جوانب منه يبعثُ على ال�سمئزاز. ل عدالة، ل �سيء، 

التّمييز العن�سري، ومنطق القوّة.

واقعُ المجتمع الغربي -الذي اأكثَر فل�سفتُه الكلمَ عن الحريّة- 

واقعٌ رديء، مَرير، قبيح، وفي جوانب منه يبعثُ على ال�سمئزاز. ل 

عدالةَ فيه، بل تييزٌ عن�سريّ، ومنطق القوّة.

اإنّهم يُ�سعلون الحروب من اأجل اأن تحقّق م�سانعُ الأ�سلحة اأرباحاً، 

ويُقاربون المفاهيم ال�سّامية بطريقة غير اأخلقيّة.

على م�ستوى الق�سايا العالميّة، يُ�سعلون الحروب من اأجل اأن تُ�سيبَ 

م�سانعُ الأ�سلحة مالً وربحاً. يُ�سعلون حرباً بين �سعبَين من اأجل اأن 

ل يُفلِ�سَ ذلك الم�سنع! يعمدون اإلى دول الخليج الفار�سي فيُخيفونهم 

جل اأن يبيعوا طائرات الفانتوم 
َ
من الجمهوريّة الإ�سلاميّة الإيرانيّة لأ

والميراج. هذه الأعمال تتمُّ ب�سكلٍ دائم.

اأو مفهوم  الإن�سان،  ال�سّامية -مثل مفهوم حقوق  المفاهيمَ  يقاربون 

بطريقة  المفاهيم  هذه  يُقاربون  انتقائيّة.  مقاربةً  ال�سعب-  �سيادة 
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في  المعا�سرة  الحقائق  حالَ  فاإنّ  وعليه،  اأخلاقيّة.  وغير  جدّاً  �سيّئة 

اأكثَر فلا�سفتُه الكلامَ في الحريّة-  حياة الغرب -وهو الغرب الذي 

هو في الواقع حالٌ رديءٌ جدّاً. 

الإن�سان  يطّلعَ  اأن  هو  ]الغربيّة[،  النظريات  مع  التّعامل  اأ�ساليب  اأحد 

ها من ثمّ ]بالكامل[. عليها، ويرف�سَ

اأنا العبد اأعتقد اأنّه يجب األّ تُعتَمد هذه النّظرة ب�سكل مطلَق. نعم. 

عن  ابتعدوا  المفكّرين  اأولئك  اأنّ  كبير  حدٍّ  اإلى  تدلُّ  الحقائق  هذه 

الله تعالى، وا�ستَغنوا عن الهداية الإلهيّة، واعتمدوا على اأنف�سهم ل 

لال، اأ�سلّوا اأنف�سهم، واأ�سلّوا اأقوامَهم  غير، فابتُلوا ]نتيجة ذلك[ بال�سّ

اأي�ساً، حوّلوا اأنف�سَهم اإلى جهنميّين، وكذلك فعلوا باأقوامهم. ل �سكّ 

في ذلك.

المفكّرين  اآراء  على  اطّلاعنا  اإنّ  التالي:  النحو  على  اأفكّر  لكنني 

الغربيّين -بت�سارب الآراء في ما بينهم، وب�سَبقهم الزّمني في مجال 

طرح الأفكار، والمنظومات، وت�سنيف المو�سوعات جنباً اإلى جنب- 

�سيكون مفيداً لمفكّرينا، ولكن ب�سرطٍ واحد، وذلك ال�سّرط هو عدمُ 

اأن ل يكون هناك تقليد،  مُنافٍ للحريّة. يجب  التقليدَ  التقليد. لأنّ 

ولكن اأ�سلوب عملِهم يُمكن اأن يكونَ م�ساعداً لكم.

كنتُ دوّنتُ كلماتٍ اأخرى، لكنْ تاأخّرَ الوقتُ كثيراً، ل �سيّما بالن�سبةِ 

الوقت.  هذا  اإلى  م�ستيقظاً  العادة  بح�سب  اأبقى  فلا  العبد،  اأنا  لي 

لكنّ ح�سور ال�سّادة المحترمين، والأخوات والأ�سدقاء الأعزّاء يبعثُ 

في الإن�سان ن�ساطاً يدفع عنه النوم. قال ]ال�ساعر[: »�سوف تَ�سل اإلى 

الحبيب عندما تهجر نومَك وطعامَك«. ما ح�سل هو اأنّ »نومك« قد 

�ساء الله  اإنْ  ال�سّادة،  فنحن في خدمة  »طعامك«  واأمّا  اللّيلة،  تاأخّر 

تعالى.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته  


